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LA TRADICION HERMETICA®

Con este titulo: La Tradizione Ermetica nel suoi Simboli nella sua Dottrina e nella
sua“Ars Regia’', e Sr. Julius Evola acaba de publicar una obra interesante en muchos
aspectos, pero que, una vez mas, si hacia falta, muestra lo oportuno de lo que reciente-
mente deciamos sobre |as relaciones entre la iniciacion sacerdotal y la iniciacion regial.
Aqui, en efecto, volvemos a encontrar la afirmacién de la independencia de la segunda,
a la que precisamente quiere el autor vincular el hermetismo, y esa idea de dos tipos
tradicionales distintos, incluso irreductibles, contemplativo €l uno y activo el otro, que,
de forma general, serian respectivamente caracteristicos de Oriente y de Occidente. Por
es0 debemos poner ciertos reparos a la interpretacion que se da del simbolismo herméti-
co, en la medida que estd influida por tal concepcidn, aungque por otra parte muestra
bien que la verdadera alquimia es de orden espiritual y no material, lo que es verdad y
verdad demasiado a menudo desconocida o ignorada por los modernos gue tienen la
pretension de tratar de estos asuntos.

Aprovecharemos esta ocasion para precisar también algunas nociones importantes y,
en primer lugar, € significado que conviene atribuir a la propia palabra “hermetismo”,
gue algunos de nuestros contemporaneos parecen emplear un poco a tontas y a locas.
Esta palabra indica que se trata esencialmente de una tradicion de origen egipcio que
luego tom6 forma helenizada, sin duda en la época al€andring, y, en la Edad Media,
con esa forma fue transmitida al mundo isldmico y al cristiano a un tiempo, y afiadire-
mos que, al segundo, en gran parte por intermedio del primero, como o prueban los
numerosos términos arabes o arabizados que los hermetistas europeos adoptaron, co-
menzando por |a propia palabra “aquimia’ (el Kimia)®. Asi pues, seria totalmente ilegi-

" Publicado origindmente en “Le Voile d'sis’, abril de 1931. Retomado en Formes Traditionnelles et
Cycles Cosmiques.

1 G. Laterza, Bari, 1931. (Trad. espafiola, Barcelona, 1975. Agotado)

2 Cf. Apercus sur 'l nitiation, capitulo XL.

3 Esta palabra es &rabe en su forma, pero no en su raiz; probablemente deriva del nombre de Kemi o
“Tierranegra’, dado a antiguo Egipto.



René Guénon, Sobre Hermetismo

timo extender tal designacion a otras formas tradicionales, como también lo seria, por
giemplo, e llamar “Kébaa’ a otra cosa que a esoterismo hebreo; claro esta, no es que
no haya equivalentes en otras partes, los hay hasta el punto de que esta ciencia tradicio-
nal que es la alquimiatiene su exacta correspondencia en doctrinas como las de la India,
el Tibet y la China, aunque naturalmente con modos de expresion y métodos de realiza-
cion bastante diferentes; pero desde que se pronuncia e nombre de “hermetismo” se
especifica con ello una forma claramente determinada, cuya procedencia no puede ser
més que greco-egipcia. En efecto, la doctrina asi designada se hace remontar, por eso
mismo, a Hermes, en cuanto éste era considerado por los griegos como idéntico al
Thoth egipcio; y haremos notar de inmediato que esto va en contra de la tesis de Evola,
y presenta tal doctrina como esencialmente derivada de una ensefianza sacerdotal, pues
Thoth, en su papel de conservador y transmisor de la tradicion, no es otra cosa que la
representacion misma del antiguo sacerdocio egipcio 0, mas bien, para hablar més
exactamente, del principio inspirador a que debia éste su autoridad y en cuyo nombre
formulabay comunicaba el conocimiento iniciético.

Ahora se plantea una cuestion: ¢Jo que se ha mantenido bajo e nombre de “herme-
tismo” constituye una doctrina tradicional completa? La respuesta sdlo puede ser nega-
tiva, pues estrictamente solo se trata de un conocimiento que no es de orden metafisico,
sino de orden Unicamente cosmoldgico (entendiéndolo, por 1o demas, en su doble apli-
cacion “macrocosmica’ y “microcosmica’). Luego no se puede admitir que e herme-
tismo, en e sentido que esta palabra tomo a partir de la época agjandrinay ha conser-
vado desde entonces, represente la totalidad de la tradicion egipcia. Aunque, en ésta, €l
punto de vista cosmol égico parece haber sido desarrollado mas particularmente, y es en
todo caso lo mas aparente en todos los vestigios que de tal tradicion subsisten, ya se
trate de textos o de monumentos, no hay que olvidar que nunca puede ser més que un
punto de vista secundario y contingente, una aplicacion de la doctrina a conocimiento
de lo que podemos Ilamar €l “mundo intermedio”. Seria interesante, pero bastante dificil
sin duda, € investigar como esa parte de la tradicion egipcia pudo encontrarse en cierto
modo aislada y conservarse de forma aparentemente independiente, y luego incorporar-
se al esoterismo islamico y a esoterismo cristiano de la Edad Media (Io que no hubiera
podido hacer una doctrina completa), hasta el punto de hacerse verdaderamente parte
integrante de ambos y proporcionarles todo un simbolismo que, con una adecuada
transposicidn, incluso pudo servir de vehiculo a verdades de un orden mas el evado.
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No es éste lugar para entrar en esas consideraciones histéricas harto complejas; pero
sea lo que fuere, hemos de decir que e caracter propiamente cosmolégico del herme-
tismo, si bien no justifica la concepcidn de Evola, ad menos la explica en cierta medida,
pues las ciencias de este orden, efectivamente, son las que en todas las civilizaciones
tradicionales han sido patrimonio sobre todo de los kshatriyas o de sus equivalentes,
mientras que la metafisica pura lo era de los brahmanes. Por eso, como resultado de la
rebelion de los kshatriyas contra la autoridad espiritual de los brahmanes, a veces se
pudo ver cdmo se constituian corrientes tradicionales incompletas, reducidas a solo es-
tas ciencias separadas de su principio, y aun desviadas en €l sentido “naturalista’, por
negacion de la metafisica y desconocimiento del carécter subordinado de la ciencia “fi-
sica’, asi como (ambas cosas estan intimamente relacionadas) del origen sacerdotal de
toda ensefianza inicidtica, incluso particularmente destinada a uso |os kshatriyas, como
lo hemos explicado en diversas ocasiones’. Ciertamente, no es que e hermetismo cons-
tituya en si una desviacion total, o que implique esencialmente algo de ilegitimo (lo cual
hubiera hecho imposible su incorporacion a formas tradicionales ortodoxas); pero hay
gue reconocer que puede prestarse a ello bastante facilmente por su propia naturaleza, y
ese es, mas generalmente, €l peligro de todas las ciencias tradicionales cuando son cul-
tivadas en cierto modo por si mismas, o que expone a perder de vista su vinculacion
con el orden principial. La aquimia, que podria definirse como la “técnica’ por decirlo
asi, del hermetismo, es realmente un “arte regid’, si por ello se entiende un modo de
iniciacion mas especiamente apropiado a la naturaleza de los kshatriyas; pero esto
mismo sefiala su lugar exacto en el conjunto de una tradicion constituida regularmente,
y, ademas, no hay confundir los medios de una realizacion inicidtica, cualesquiera que
puedan ser, con su fin Ultimo, que es siempre de conocimiento puro.

Otro punto que nos parece discutible en latesis de J. Evola es la asimilacién que casi
constantemente tiende a establecer entre hermetismo y “magia’; es verdad parece que
parece que a ésta la toma en un sentido bastante diferente de aquel en que corriente-
mente se la entiende, pero mucho nos tememos que eso Mismo no pueda Sino provocar
confusiones mas hien enojosas. En efecto, inevitablemente, tan pronto como se habla de
“magia’, se piensa en una ciencia destinada a producir fendmenos mas o menos ex-
traordinarios, particularmente (pero no exclusivamente) en el orden sensible; cualquiera
que haya podido ser e origen de la palabra, este significado se le ha hecho inherente

* Ver particularmente Autorité spirituelle et pouvoir temporel.
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hasta tal punto que es conveniente dejarselo. Por tanto, no es sino la mas inferior de
todas las aplicaciones del conocimiento tradicional, incluso podriamos decir la mas des-
preciada, cuyo gercicio se deja para aguellos cuyas limitaciones individuales los hacen
incapaces de desarrollar otras posibilidades, no vemos ninguna ventgja en evocar su
idea, cuando en realidad se trata de cosas que, aunque contingentes todavia, son, a pesar
de todo, notablemente mas elevadas; y, Si bien no es méas que una cuestion de termino-
logia, hay que reconocer que sin embargo tiene su importancia. Por o demés puede que
haya en ella algo mas: en nuestra época, la palabra “magia’ gerce una extrafia fascina-
cién sobre algunos, y, como sefialamos ya en € articulo precedente, al que aludiamos al
comienzo, la preponderancia concedida a tal punto de vista, aunque solo fuese como
intencion, también esté ligada a la alteracion de las ciencias tradicionales separadas de
su principio metafisico; ése, sin duda, es e escollo con e que topa todo intento de re-
congtitucion de tales ciencias s no se empieza por |0 que verdaderamente es el comien-
z0 en todos | os aspectos, es decir, € principio mismo, que también es el fin con miras al
cua ha de ordenarse normalmente todo lo demas.

En cambio, donde estamos completamente de acuerdo con Evola, e incluso donde
vemos el mayor mérito de su libro, es cuando insiste en la naturaleza puramente espiri-
tua e “interior” de la verdadera alquimia, que nada tiene que ver con las operaciones
materiales de una “quimica’ cualquiera, en el sentido natural de la palabra; casi todos
los modernos se han equivocado en esto, tanto los que han querido erigirse en defenso-
res de la alquimia como los que han sido sus detractores. Sin embargo, es facil ver en
qué términos hablaban los antiguos hermetistas de los “sopladores’ y “quemadores de
carbon”, en los cuales hay que reconocer a los verdaderos precursores de los quimicos
actuales, por poco lisonjero que pueda ser para estos Ultimos; y, todavia en € siglo
XVIII, un aquimista como Pernety no omite poner de relieve la diferencia entre la “Fi-
losofia hermética” y la “quimica vulgar”. Asi pues, lo que dio origen a la quimica mo-
derna no fue la alquimia, con la cual, a fin de cuentas, no tiene ninguna relacion (como
tampoco la tiene la “hiperquimica’ imaginada por algunos ocultistas contemporaneos);
la quimica es tan sélo una deformacion o una desviacion, surgida de la incomprension
de quienes, incapaces de encontrar e verdadero sentido de los simbolos, 1o tomaron
todo al pie de laletray, creyendo que en todo esto no se trataba méas que de operaciones
materiales, se lanzaron a una experimentacion méas o menos desordenada. También en el
mundo arabe, la alquimia material siempre estuvo poco considerada, incluso a veces fue
asimilada a una especie de brujeria, mientras se honraba la a quimia espiritual, la Unica
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verdadera, designada a menudo con & nombre de Kimia es-saddah o “aquimia de la
felicidad”®.

No se trata, por o demas, de que por ello haya que negar la posibilidad de las trans-
mutaciones metdlicas, que representan la alquimia para €l vulgo; pero no hay que con-
fundir cosas que son de un orden muy diferente, y ni siquiera se ve, a priori, por qué
razon tales transmutaciones no podrian realizarse por procedimientos que atafien sim-
plemente a la quimica profana (y, en e fondo, la “hiperquimica’ a la que aludiamos
hace un instante no es sino eso. Sin embargo, hay otro aspecto de la cuestion, que Evola
sefiadla muy justamente: € ser que ha llegado a la realizacion de determinados estados
interiores puede producir exteriormente, en virtud de la relacion analégica del “micro-
cosmos’ con el “macrocosmos’, efectos correspondientes; es admisible, pues, que quien
ha alcanzado cierto grado en la préctica de la alquimia espiritual sea, por €llo mismo,
capaz de efectuar transmutaciones metdlicas, pero ello a titulo de consecuencia com-
pletamente accidental, y sin recurrir a ninguno de los procedimientos de la pseudo al-
guimia material, sino Unicamente por una especie de proyeccion a exterior de las ener-
gias que lleva en si mismo. Hay aqui una diferencia comparable a la que separa la
“tedrgia’, o accion de las “influencias espirituales’, de la magiay aun de la brujeria: s
bien, a veces, los efectos aparentes son los mismos por ambas partes, las causas que los
provocan son completamente diferentes. Agregaremos ademas que quienes poseen
realmente tales poderes no hacen uso de ellos, por lo general, a menos fuera de deter-
minadas circunstancias muy particulares en las que su gercicio se encuentra legitimado
por otras consideraciones. Sea lo que fuere, o que nunca se ha de perder de vista, y que
esté en la base misma de toda ensefianza verdaderamente iniciética, es que toda readliza-
cién digna de tal nombre es de orden esencialmente interior, aun cuando sea susceptible
de tener repercusiones en el exterior; el hombre no puede no puede encontrar sus princi-
pios y medios més que en si mismo, y puede hacerlo porque llevaen si 1a corresponden-
cia de todo cuanto existe: el-insdnu ramzu’l-wojad, “el hombre es un simbolo de la
Existencia universal”; y s consigue penetrar hasta el centro de su propio ser, alcanza
por ello el conocimiento total, con todo cuanto implica por afadidura: man yaraf
nafsahu yaraf Rabbahu, aquel que conoce su Si, conoce a su Sefior”, y entonces conoce
todas las cosas en la suprema unidad del Principio mismo, fuera del cual nada hay que
pueda tener el menor grado de realidad.

® Hay un tratado de Al-Ghazdli que lleva este titulo.
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SIMILITUDES MASONICASY HERMETICAS

Nos es menester ahora volver a esas singulares aproximaciones que ha sefialado
Aroux, y alas cuales haciamos alusion anteriormente’: «El Infierno representa el mundo
profano, € Purgatorio comprende las pruebas inicidticas, y € Cielo es la morada de los
Perfectos, en quienes se encuentran reunidos y llevados a su zenit la inteligencia 'y €
amor... La ronda celeste que describe Dante” comienza en los alti Serafini, que son los
Principi celesti, y acaba en los dltimos rangos del Cielo. Ahora bien, se encuentra que
algunos dignatarios inferiores de la Masoneria escocesa, que pretenden remontarse a los
Templarios, y de los que Zerbino, € principe escocés, el amante de Isabel de Galicia, es
la personificacion en Orlando Furioso del Ariosto, se titulan igualmente principes, Prin-
cipes de la Merced; que su asamblea o capitulo se nombra el Tercer Cielo; que tienen
por simbolo un Paladium, o estatua de la Verdad, revestida como Bestriz de los tres
colores verde, blanco y rojo® que su Venerable (cuyo titulo es Principe excelentisimo),
que lleva una flecha en la mano y sobre el pecho un corazén en un tridngulo®, es una
personificacion del Amor; que el nimero misterioso nueve, del que “Beatriz es particu-
larmente amada’, Beatriz “a quien es menester llamar Amor”, dice Dante en la Vita
Nuova, es también atribuido a este Venerable, rodeado de nueve columnas, de nueve
candelabros con nueve brazos y con nueve luces, en fin de la edad de ochentay un afios,

" Capitulo |11 de L"Esoterisme de Dante.

! Citamos e resumen de los trabajos de Aroux que ha sido dado por Sédir, Histoire des Rose-Croix,
pp. 16-20; 22 edicidn, pp. 13-17. Los titulos de las obras de Aroux son: Dante hérétique, révolutionnaire et
socialiste (publicada en 1854 y reeditada en 1939), y la Comédie de Dante, traduite en vers selon lalettre
et commentée selon |’ esprit, suivie de la Clef du langage symbolique des Fidéles d’ Amour (1856-1857).

2 Paradiso, VIII.

% Es d menos curioso que estos tres mismos colores se hayan convertido precisamente, en |os tiempos
modernos, los colores nacionales de Italia; por lo demés, se les atribuye bastante generalmente un origen
masonico, aunque sea muy dificil saber de dénde ha podido ser sacada la idea directamente.

* A estos signos distintivos, es menester agregar «una corona de puntas de flechas de oro».
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multiplo (o més exactamente cuadrado) de nueve, cuando se supone que Beatriz muere
en el afio ochentay uno del siglo»°.

Este grado de Principe de la Merced, o Escocés Trinitario, es el grado 26 del Rito
Escocés; he agui lo que dice de é el H.-. Bouilly, en su Explicacion de los doce escudos
que representan los emblemas y los simbolos de los doce grados filosoficos del Rito
Escocés Antiguo y Aceptado (del grado 19 al 30): «Este grado es, segin nosotros, €l
mas inextricable de todos los que componen esta docta categoria: también toma el so-
brenombre de Escocés Trinitario®. En efecto, todo ofrece en esta alegoria el emblemade
la Trinidad: este fondo a tres colores [verde, blanco y rojo], abajo esta figurade la Ver-
dad, en fin, por todas partes este indicio de la Gran Obra de la Naturaleza [a | as fases de
la cual hacen alusion los tres colores], de los elementos constitutivos de los metales
[azufre, mercurio y sal]’, de su fusion, de su separacion [solve y coagula], en una pala-
bra de la ciencia de la quimica mineral [0 més bien de la alquimial, de la que Hermes
fue e fundador entre los Egipcios, y que dio tanta potestad y extension a la medicina
[espagirica]®. Hasta tal punto es verdad que las ciencias constitutivas de la felicidad y de
la libertad se suceden y se clasifican con este orden admirable que prueba que el Crea
dor ha proporcionado a los hombres todo |o que puede calmar sus males y prolongar su
paso sobre latierra’. Es principalmente en el nlmero tres, tan bien representado por los
tres angulos del Delta, del que los Cristianos han hecho e simbolo brillante de la Divi-
nidad; es, digo, en este niimero tres, que se remonta a los tiempos méas lgjanos'®, donde
el sabio observador descubre la fuente primitiva de todo o que sacude a pensamiento,
enriquece laimaginacion, y da una justa idea de la igualdad social... Asi pues, no cese-
mos, dignos Caballeros, de permanecer Escoceses Trinitarios, de mantener y de honrar
el nimero tres como el emblema de todo lo que constituye los deberes del hombre, y

®Cf Light on Masonry, p. 250, y & Manuel magonnique del H.-. Vuilliaume, pp. 179-182.

® Debemos confesar que no vemos la relacion que puede existir entre la complejidad de este grado y
su denominacion.

" Este ternario alquimico se asimila frecuentemente al ternario de los elementos constitutivos del ser
humano mismo: espiritu, almay cuerpo.

8 Las palabras entre corchetes han sido afiadidas por nosotros para hacer € texto més comprensible.

® Se puede ver en estas Ultimas palabras una ausion discreta al «elixir de |a larga vida» de los alqui-
mistas. — El grado precedente (grado 25), €l de Caballero de la Serpiente de Bronce, era presentado co-
mo «encerrando una parte del primer grado de los Misterios egipcios, de donde brota e origen de la me-
dicinay € gran arte de componer los medicamentos».

19 | autor quiere decir sin duda: «cuyo empleo simbdlico se remonta a |os tiempos més remotos», ya
gue no podemos suponer que haya pretendido asignar un origen cronoldgico al nimero tres mismo.
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recuerda a la vez la querida Trinidad de nuestra Orden, grabada sobre las columnas de
nuestros Templos: |a Fe, la Esperanzay la Caridad»™*

Lo que es menester sobre todo retener de este pasaje, es que € grado de que se trata,
como casi todos los que se vinculan a la misma serie, presenta una significacion clara-
mente hermética?; y lo que conviene observar més particularmente a este respecto, es la
conexion del hermetismo con las Ordenes de caballeria. Este no es el lugar de buscar el
origen histérico de los altos grados del Escocismo, ni de discutir la teoria tan controver-
tida de su descendencia templaria; pero, ya sea que haya habido una filiacion real y di-
recta 0 solo una reconstitucion, no por ello es menos cierto que la mayoria de estos gra-
dos, y también algunos de los que se encuentran en otros ritos, aparecen como los vesti-
gios de organizaciones que tenian antiguamente una existencia independiente®®, y con-
cretamente de esas antiguas Ordenes de caballeria cuya fundacion esta ligada a |a histo-
ria de las Cruzadas, es decir, a una época donde no hubo solo relaciones hostiles, como
lo creen aquellos que se atienen a las apariencias, sino también activos intercambios
intelectuales entre Oriente y Occidente, intercambios que se operaron sobre todo por la
mediacion de las Ordenes en cuestion. ¢Es menester admitir que es en Oriente donde
estas Ordenes tomaron los datos herméticos que asimilaron, o no se debe pensar més
bien que poseyeron desde su origen un esoterismo de este género, y que es su propia
iniciacion la que las hizo aptas para entrar en relaciones sobre este terreno con los
orientales? Esa es todavia una cuestion que no pretendemos resolver, pero la segunda
hipétesis, aunque menos frecuentemente considerada que la primera™®, no tiene nada de

1 |_os tres colores del grado a veces se consideran como simbolizando respectivamente |as tres virtu-
des teologales. € blanco representa entonces la Fe, € verde la Esperanza, y € rojo la Caridad (o €
Amor). — Las insignias de este grado de Principe de Merced son: un mandil rojo, en medio del cua hay
pintado o bordado un tridngulo blanco y verde, y un cordén con los tres colores de la Orden, colocado en
aspa, del que hay suspendido como joya un triangulo equilétero (o Delta) de oro (Manuel magonnique del
H.-. Vuilliaume, p. 181).

12 Un Mason de alto rango, que parece més versado en esa ciencia enteramente moderna y profana
que se llama «historia de las religiones» que en €l verdadero conocimiento inicidtico, € conde de Goblet
d Alvidlla, ha creido poder dar de este grado puramente hermético y cristiano una interpretacion budica,
bajo € pretexto de que hay una cierta semejanza entre € titulo de Principe de laMerced y e de Sefior de
Compasion.

13 Es asi como hubo efectivamente una Orden de los Trinitarios u Orden de la Merced, que tenia co-
mo meta, al menos exteriormente, el rescate de los prisioneros de guerra.

4 Algunos han llegado hasta atribuir a blason, cuyas relaciones con el simbolismo hermético son
bastante estrechas, un origen exclusivamente persa, mientras que, en realidad, € blasdn existia desde la
antigliedad en un gran nimero de pueblos, tanto occidentales como orientales, y concretamente entre los
pueblos célticos.

10
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inverosimil para quien reconoce la existencia, durante toda la Edad Media, de una tradi-
cion iniciética propiamente occidental; y 1o que llevaria también a admitirlo, es que Or-
denes fundadas més tarde, y que no tuvieron nunca relaciones con Oriente, estuvieron
provistas igualmente de un simbolismo hermético, como la Orden del Toisdn de Oro,
cuyo nombre mismo es una alusion tan clara como es posible a este simbolismo. Sea
como sea, en la época de Dante, el hermetismo existia ciertamente en la Orden del
Temple, lo mismo que el conocimiento de algunas doctrinas de origen més ciertamente
arabe, doctrinas que Dante mismo parece no haber ignorado tampoco, y que le fueron
transmitidas sin duda también por esta via; nos explicaremos més adelante sobre este
altimo punto.

No obstante, volvamos a las concordancias masdnicas mencionadas por € comenta-
dor, y de las cuaes no hemos visto todavia més que una parte, ya que hay varios grados
del Escocismo para los cuales Aroux cree observar una perfecta analogia con los nueve
cielos que Dante recorre con Beatriz. He aqui las correspondencias indicadas para los
Siete cielos planetarios: a la Luna corresponden los profanos; a Mercurio, € Caballero
del Sol (grado 28); a Venus, € Principe de la Merded (grado 26, verde, blanco y rojo);
al Sol, el Gran Arquitecto (grado 12) o el Noaquita (grado 21); a Marte, el Gran Escocés
de San Andrés o Patriarca de las Cruzadas (grado 29, rojo con cruz blanca); a Jipiter, €l
Caballero del Aguila blancay negra o Kadosch (grado 30); a Saturno, la Escala de oro
de los mismos Kadosch. A decir verdad, algunas de estas atribuciones nos parecen du-
dosas; 1o que no es admisible, sobre todo, es hacer del primer cielo la morada de los
profanos, mientras que e lugar de éstos no puede estar més que en las «tinieblas exte-
riores»; ¢y no hemos visto precedentemente, en efecto, que es €l Infierno el que repre-
senta e mundo profano, mientras que no se llega a los diversos cielos, comprendido en
ellos el de la Luna, sino después de haber atravesado las pruebas iniciéticas del Purgato-
rio? Sabemos bien, no obstante, que la esfera de la Luna tiene una relacion especial con
los Limbos; pero ese es un aspecto diferente de su ssmbolismo, que es menester no con-
fundir con aquel bagjo &l que es representada como € primer cielo. En efecto, la Luna es
alavez Janua Coeli y Janua Inferni, Diana'y Hécate'; los antiguos o sabian muy bien,
y Dante no podia equivocarse tampoco, ni acordar a los profanos una morada celeste,
aunque fueralamés inferior de todas.

15 Estos dos aspectos corresponden también a las dos puertas solsticiales; habria mucho que decir so-
bre este simbolismo, que los antiguos L atinos habrian resumido en la figura de Janus. — Por otra parte,
habria que hacer algunas distinciones entre los Infiernos, los Limbos, y las «tinieblas exteriores» de que
se trata en € Evangdlio; pero eso nos llevaria muy lgjos, y no cambiaria nada de lo que decimos aqui,
donde se trata solo de separar, de una manera general, el mundo profano de lajerarquiainiciatica.
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Lo que es mucho menos discutible, es la identificacion de las figuras ssimbdlicas
vistas por Dante: lacruz en €l cielo de Marte, € aguilaen e de Jipiter, laescaaen el de
Saturno. Ciertamente, se puede aproximar esta cruz a la que, después de haber sido €l
signo distintivo de las Ordenes de caballeria, sirve todavia de emblema a varios grados
masonicos, Y, s esta colocada en la esfera de Marte, ¢no es por una alusion a caracter
militar de esas Ordenes, su razon de ser aparente, y al papel que desempefiaron exte-
riormente en las expediciones guerreras de las Cruzadas?™. En cuanto a los otros dos
simbolos, es imposible no reconocer en elos los del Kadosch Templario; y, a mismo
tiempo, e aguila, que la Antigliedad clasica atribuia ya a Jlpiter como los hindles la
atribuyen a Vishn(*’, fue e emblema del antiguo Imperio romano (lo que nos recuerda
la presencia de Trajano en € 0jo de este &guila), y ha permanecido € emblema del Sa-
cro Imperio. El cielo de Japiter es la morada de los «principes sabios y justos»: «Dili-
gite justitiam, qui judicatis terram»'®, correspondencia que, como todas |as que da Dante
para los otros cielos, se explica enteramente por razones astrologicas; y € nombre he-
breo del planeta Jupiter es Tsedek, que significa «justo». En cuanto a la escala de los
Kadosch, ya hemos hablado de ella: puesto que la esfera de Saturno esta situada inme-
diatamente por encima de la de Jlpiter, se llega a pie de esta escala por la Justicia (Tse-
dakah), y a su cima por la Fe (Emounah). Este simbolo de la escala parece ser de origen
caldeo y haber sido aportado a Occidente con los misterios de Mithra: tenia entonces
siete escalones de los que cada uno estaba formado de un metal diferente, segun la co-
rrespondencia de los metales con los planetas; por otra parte, se sabe que, en € simbo-
lismo biblico, se encuentra igualmente la escala de Jacob, que, a unir la tierra a los
cielos, presenta una significacion idénticat®.

16 Se puede observar también que € cielo de Marte es representado como la morada de los «martires
de la religién»; sobre Marte y Martirio, hay incluso una suerte de juego de palabras del que se podrian
encontrar en otras partes otros gemplos. es asi como la colina de Montmartre fue antafio € Monte de
Marte antes de devenir el Monte de los Martires. Haremos notar de pasada, a este proposito, otro hecho
bastante extrafio: los nombres de |os tres martires de Montmartre, Dionisio, RUstico, y Eleuterio, son tres
nombres de Baco. Ademas, Saint Denis, considerado como el primer obispo de Paris, es identificado
comUnmente a San Dionisio el Areopagita, y, en Atenas, € Aredpago eratambién e Monte de Marte.

" El simbolismo del &guila en las diferentes tradiciones requeriria é solo todo un estudio especial.

18 paradiso, X V11, 91-93.

19 No carece de interés anotar todavia que San Pedro Damiano, con quien Dante conversa en € cielo
de Saturno, figura en la lista (en gran parte legendaria) de los Imperatores Rosae-Crucis dada en €
Clypeum Veritatis de Irenaeus Agnostus (1618).
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«Segun Dante, €l octavo cielo del Paraiso, € cielo estrellado (o de las estréllas fijas)
es el cielo de los Rosa-Cruz: en é los Perfectos estén vestidos de blanco; exponen un
simbolismo andlogo al de los Caballeros de Heredom®: profesan la “doctrina evangéli-
ca’, la misma de Lutero, opuesta a la doctrina catdlica romana». Esta es la interpreta-
cién de Aroux, que da testimonio de esa confusién, frecuente en él, entre los dos domi-
nios del esoterismo y del exoterismo: € verdadero esoterismo debe estar mas alla de las
oposiciones que se afirman en los movimientos exteriores que agitan el mundo profano,
y, S estos movimientos son a veces suscitados o dirigidos invisiblemente por poderosas
organizaciones iniciaticas, se puede decir que éstas los dominan sin mezclarse en ellos,
de manera que gjercen igualmente su influencia sobre cada uno de los partidos contra-
rios. Es verdad que los protestantes, y méas particularmente los Luteranos, se sirven ha-
bitualmente de la palabra «evangélica» para designar su propia doctrina, y, por otra
parte, se sabe que €l sello de Lutero llevaba una cruz en € centro de una rosa; se sabe
también que la organizacion rosacruciana que manifestd publicamente su existencia en
1604 (aquella con la que Descartes buscO vanamente ponerse en relacion) se declaraba
claramente «antipapista». Pero debemos decir que esa Rosa-Cruz de comienzos del si-
glo XVII erayamuy exterior, y estaba muy aejada de la verdadera Rosa-Cruz original,
la cual no constituyo nunca una sociedad en e sentido propio de esta palabra; y, en
cuanto a L utero, no parece haber sido méas que una suerte de agente subalterno, sin duda
incluso bastante poco consciente del papel que tenia que jugar; por lo demas, estos di-
versos puntos nunca han sido completamente elucidados.

Sea como seg, las vestiduras blancas de los Elegidos o de los Perfectos, a recordar
evidentemente algunos textos apocal ipticos™, nos parecen ser sobre todo una ausion al
habito de los Templarios; y, a este respecto, hay un pasagje particularmente significati-

Vo>

2| a Orden de Heredom de Kilwining es e Gran Capitulo de los altos grados vinculada a la Grande
Loge Royale d’ Edimbourg, y fundada, seglin la Tradicion, por € rey Robert Bruce (Thory, Acta Latomo-
rum, t. I, p. 317). El término inglés Heredom (o Heirdom) significa «herencia» (de los Templarios); no
obstante, algunos hacen venir esta designacion del hebreo Harodim, titulo dado a aguellos que dirigian a
los obreros empleados en la construccién del Templo de Salomén (cf. nuestro articulo sobre este tema en
los Etudes Traditionnelles, n° de marzo de 1948).

2 Apocalipsis, VI, 13-14.

22 Paradiso XXX, 127-129. —Se observara, a propdsito de este pasaje, que la palabra «convento» ha
permanecido en uso en la Masoneria para designar sus grandes asambleas.
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Qual é colui che tace e dicer vuole,
Mi trasse Beatrice, e disse: mira

Quanto eil convento delle bianche stole!

Por lo demés, esta interpretacion permite dar un sentido muy preciso a la expresion
de «milicia santa» que encontramos un poco méas adelante, en versos que parecen expre-
sar discretamente la transformacion del Templarismo, después de su aparente destruc-
cién, para dar nacimiento a Rosacrucianismo®:

In forma dunque di candida rosa
Mi s mostrava la milizia santa,

Che nel suo sangue Cristo fece sposa.

Por otra parte, para hacer comprender mejor cud es el simbolismo de que se trata en
esta Ultima cita que hemos hecho segiin Aroux, he aqui la descripcién de la Jerusalem
celeste, tal como esté figurada en e Capitulo de los Soberanos Principes Rosa-Cruz, de
la Orden de Heredom de Kilwinning u Orden Real de Escocia, |lamados también Caba-
lleros del Aguilay del Pelicano: «En el fondo (de la Ultima estancia) hay un cuadro
donde se ve una montafia de donde brota un rio, a la orilla del cua crece un arbol que
[leva doce tipos de frutos. Sobre la cima de la montafia hay una peana compuesta de
doce piedras preciosas en doce pasamentos. Encima de esta peana hay un cuadrado de
oro, sobre cada una de cuyas caras hay tres angeles con los nombres de cada una de las
doce tribus de Israel. En este cuadrado hay una cruz, sobre el centro de la cual esta tum-

2 Paradiso, XXX, 1-3. — El Gltimo verso puede referirse al simbolismo de la cruz roja de los Tem-
plarios.
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bado un cordero»**. Asi pues, es e simbolismo apocaliptico el que rencontramos aqui, y
lo que sigue mostrara hasta qué punto las concepciones ciclicas a las que se refiere estan
intimamente ligadas al plan de la obra de Dante.

«En los cantos XXIV y XXV del Paraiso, se encuentra €l triple beso del Principe
Rosa-Cruz, € pelicano, las tanicas blancas, las mismas que las de los ancianos del Apo-
calipsis, las barras de lacre, las tres virtudes teologales de los Capitulos masbnicos (Fe,
Esperanza y Caridad)®®; ya que la flor smbélica de los Rosa-Cruz (la Rosa candida de
los cantos XXX y XXXI) ha sido adoptada por la Iglesia Catdlica como la figura de la
Madre del Salvador (Rosa mistica de las letanias), y por la lglesia de Toulouse (los Al-
bigenses) como € tipo misterioso de la asamblea genera de los Fieles de Amor. Estas
metéforas ya eran empleadas por los Paulicianos, predecesores de los Cétaros en los
siglos X y Xl».

Hemos creido Gtil reproducir todas estas comparaciones, que son interesantes, y que
sin duda se podrian multiplicar todavia sin gran dificultad; pero, no obstante, salvo pro-
bablemente en el caso del Templarismo y del Rosacrucismo original, seria menester no
pretender sacar de ellas conclusiones demasiado rigurosas en |o que concierne a una
filiacion directa de las diferentes formas inicidticas entre las cuales se comprueba asi
cierta comunidad de simbolos. En efecto, no solo el fondo de las doctrinas es siempre y
por todas partes el mismo, sino que, o que puede parecer més sorprendente a primera
vista, también los modos de expresion mismos presentan frecuentemente una similitud
destacable, y eso para tradiciones que estan muy alegjadas en €l tiempo o en el espacio
como para que se pueda admitir una influencia inmediata de |as unas sobre las otras; en
parecido caso, sin duda seria menester, para descubrir un vinculamiento efectivo, re-
montarse mucho més lgjos de lo que la historia nos permite hacerlo.

Por otro lado, comentadores tales como Rossetti y Aroux, a estudiar el simbolismo
de la obra de Dante como lo han hecho, se han atenido en ello a un aspecto que pode-

2 Manuel magonnique del H.-.Vuilliaume, pp. 143-144. — Cf. Apocalipsis, X XI.

% En los Capitulos Rosa-Cruz (grado 18 escocés), los nombres de las tres virtudes teologales son
asociados respectivamente a los tres términos de la divisa «Libertad, Igualdad, Fraternidad»; también se
podrian aproximar a lo que se llama «los tres principales pilares del Templo» en los grados simbdlicos:
«Sabiduria, Fuerza, Belleza». — A estas tres mismas virtudes, Dante hace corresponder San Pedro, San-
tiago y San Juan, los tres Apdstoles que asistieron a la Transfiguracion.
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mos calificar de exterior; queremos decir que se han detenido en lo que llamariamos de
buena gana su lado ritualista, es decir, en formas que, para aquellos que no son capaces
de ir més lgjos, ocultan el sentido profundo mucho més de lo que lo expresan. Y, como
se ha dicho muy justamente, «es natural que €ello sea asi, porque, para poder percibir y
comprender las alusiones y las referencias convencionales o aegéricas, es menester
conocer € objeto de la alusion o de la alegoria; y, en el caso presente, es menester co-
nocer las experiencia misticas por las que la verdadera iniciacion hace pasar a misto y
al epopte. Para quien tiene alguna experiencia de este género, no hay ninguna duda so-
bre la existencia, en la Divina Comedia y en la Eneida, de una alegoria metafisico-
esotérica, que vela y expone a mismo tiempo las fases sucesivas por las que pasa la
consciencia del iniciado para acanzar lainmortalidad»*®

% Arturo Reghini, articulo citado, pp. 545-546.
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ROSA-CRUZ Y ROSACRUCIANOS

Puesto que nos hemos visto conducidos a hablar de los Rosa-Cruz, quiza no sea inu-
til, aunque este tema se relacione con un caso particular més bien que con la iniciacién
en general, afiadir algunas precisiones, ya que el nombre de Rosa-Cruz es, en nuestros
dias, empleado de una manera vaga 'y a menudo abusiva, y aplicado indistintamente a
los persongjes més diferentes, de entre los cuales muy pocos, sin duda, tendrian real-
mente derecho a ello. Con objeto de evitar todas estas confusiones, parece que |0 mejor
seria establecer una distincion clara entre Rosa-Cruz y Rosacrucianos, pudiendo este
altimo término recibir sin ningdn inconveniente mayor extension que € primero; y es
probable que la mayoria de los pretendidos Rosa-Cruz, cominmente llamados asi, no
fueran realmente sino Rosacrucianos. Para comprender la utilidad y la importancia de
esta distincién, es preciso en primer lugar recordar que, como ya hemos dicho hace un
momento, |os verdaderos Rosa-Cruz jaméas han constituido una organizacién con formas
exteriores definidas, y no obstante ha habido, a partir de los inicios del siglo XVII a
Menos, NUMerosas organizaciones a las que se puede calificar de Rosacrucianas', |o cual
no quiere decir en absoluto que sus miembros fueran Rosa-Cruz; se puede incluso estar
seguro de que no lo eran, y esto por € unico hecho de que formaran parte de tales aso-
ciaciones, lo que a primera vista puede parecer paraddjico e incluso contradictorio, pero
gue es no obstante facilmente comprensible después de las consideraciones anterior-
mente expuestas.

" Primera version publicada en “Le Voile d'Isis’, mayo de 1931. Reescrito como capitulo de Apercus
sur I’Initiation.

! Es a una organizacion de este género ala que pertenecia especialmente Leibnitz; hemos hablado en
otro lugar de la inspiracion manifiestamente rosacruciana de algunas de sus concepciones, aunque tam-
bién hemos demostrado que no era posible considerar que hubiera recibido algo méas que una iniciacién
simplemente virtual, y ademés incompleta incluso bajo € aspecto tedrico (ver Les Principes du Calcul
infinitésimal).
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La distincion que indicamos esta lgjos de reducirse a una simple cuestion de termi-
nologia, y se relaciona en realidad con algo que es de un orden mucho mas profundo,
puesto que el término de Rosa-Cruz es propiamente, como hemos explicado, la designa-
cion de un grado iniciético efectivo, es decir, de un determinado estado espiritual, cuya
posesion, evidentemente, no estd4 unida de manera necesaria a hecho de pertenecer a
cierta organizacién definida. Lo que representa es |o que se puede [lamar la perfeccion
del estado humano, pues € propio simbolo de la Rosa-Cruz figura, por los dos elemen-
tos de los que esta compuesto, la reintegracion del ser en e centro de este estado y la
plena expansion de sus posibilidades individuales a partir de este centro; indica enton-
ces muy exactamente la restauracion del “estado primordial”, o, 1o que viene a ser lo
mismo, €l término de la iniciacion en los “Pequefios Misterios’. Por otro lado, desde €l
punto de vista a que podemos Ilamar “histérico”, es preciso tener en cuenta el hecho de
gue esta denominacién de Rosa-Cruz, unida expresamente a uso de cierto simbolismo,
no ha sido empleada més que en ciertas circunstancias determinadas de tiempo y lugar,
fuera de las cuales seria ilegitimo aplicarla; se podria decir que aquellos que poseian €l
grado del cual se trata han aparecido como Rosa-Cruz solamente en estas circunstancias
y por razones contingentes, a igual que han podido, en otras circunstancias, aparecer
bajo otros nombres y otros aspectos. Esto, por supuesto, no significa que € simbolo al
cual este nombre se refiere no pueda ser mucho mas antiguo que el empleo que se le ha
dado, e incluso, como para todo simbolo verdaderamente tradicional, seria sin duda
completamente vano buscarle un origen definido. Lo que queremos decir es solamente
gue el nombre extraido del simbolo no ha sido aplicado a un grado iniciatico mas que a
partir del siglo X1V, y, ademés, Unicamente en el mundo occidental; no se aplica enton-
ces sino en relacion con cierta formatradicional, la del esoterismo cristiano, o, més pre-
cisamente, la del hermetismo cristiano; volveremos més adelante sobre |0 que es preciso
entender exactamente por el término “hermetismo”.

Lo gque acabamos de decir esta indicado por la propia leyenda de Christian Rosen-
kreutz, cuyo nombre es por lo demés puramente simbdlico, y en quien es dudoso que
deba verse un persongje histérico, como algunos han afirmado, pues més bien aparece
como la representacion de lo que puede Ilamarse una “entidad colectiva’®. El sentido
general de la “leyenda” de este supuesto fundador, y en particular de los vigjes que le

2 Esta“leyenda’ es en suma del mismo género que las otras “leyendas” iniciéticas a las cuales hemos
aludido anteriormente.
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son atribuidos®, parece ser el de que, tras la destruccién de la Orden del Temple, los
iniciados del esoterismo cristiano se reorganizaron, de acuerdo con los iniciados del
esoterismo islamico, para mantener, en la medida de lo posible, € lazo que aparente-
mente habia sido roto a causa de esta destruccion; pero esta reorganizacion debi6 hacer-
se en una forma més oculta, invisible en cierto modo, y sin tomar su punto de apoyo en
una ingtitucién exteriormente conocida que, como tal, habria podido ser destruida una
vez més’. Los verdaderos Rosa-Cruz fueron propiamente los inspiradores de esta reor-
ganizacion, o, s se desea, fueron los poseedores del grado iniciatico del cual hemos
hablado, considerados especialmente en tanto que desempefiaron este papel, que se
continud hasta el momento en que, después de otros acontecimientos historicos, €l 1azo
tradicional de que se trata fue definitivamente roto para el mundo occidental, lo cua se
produjo en el curso del siglo XVII°. Se dice que los Rosa-Cruz se retiraron entonces a
Oriente, lo que significa que no hubo a partir de ese momento en Occidente ninguna
iniciacion gque permitiera alcanzar efectivamente este grado, y también que la accién
gue se habia gercido hasta entonces para la conservacion de la ensefianza tradicional
correspondiente dejé de manifestarse, al menos de forma regular y normal®.

En cuanto a saber quiénes fueron los verdaderos Rosa-Cruz, y afirmar con certeza si
tal o cua personge fue uno de ellos, parece completamente imposible, debido a hecho
de que se trata esenciamente de un estado espiritual, luego puramente interior, del cual
seria muy imprudente querer juzgar por cualquier signo exterior. Ademas, en razén de
la naturaleza de su papel, estos Rosa-Cruz no han podido, como tales, dgar ninguna
huella visible en la historia profana, de manera que, incluso aunque sus nombres pudie-

% Recordaremos aqui la alusién que hicimos més arriba al simbolismo inicidtico del vigje; hay, por lo
demas, especialmente en conexion con € hermetismo, muchos otros vigjes, como los de Nicolas Flamel,
por ejemplo, que parecen tener ante todo un significado simbdlico.

* De ahi & nombre de “ Colegio de los Invisibles’ dado a veces a la colectividad de los Rosa-Cruz.

® Lafecha exacta de esta ruptura esté indicada, en |a historia exterior de Europa, por la conclusion de
los tratados de Westfalia, que pusieron fin alo que alin subsistia de la “ Cristiandad” medieval para susti-
tuirla por una organizacién puramente “politica’, en € sentido moderno y profano de la palabra.

® Serfaindtil pretender determinar “geogréaficamente” el lugar de retiro de los Rosa-Cruz; de entre